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RESUMEN

El presente trabajo es una continuacion de nuestro anterior estudio sobre el papel de las
capellanias y cofradias en la configuracion de un imaginario social sobre la muerte en
Santiago de Chile durante los siglos XVI y XVII. En esta ocasion, revisamos el cambio en
las actitudes colectivas e individuales que se presentan en la ciudad sobre este mismo
Jfenomeno en los siglos XVIII y principios del XIX. Se aprecia en dicho periodo una
mayor preocupacion de las autoridades por la higiene publica, el germen de una actitud
mas individual al momento de enfrentar el fin de la existencia y el desarrollo de nuevos
conceptos urbanisticos que terminardn concibiendo a los cementerios como “ciudades de
muertos”, alejados fisicamente de las ciudades, pero vinculados a ellas mediante los
rituales de conmemoracion que tomardn lugar en la centuria decimondnica, tal como la
visita al campo santo el I de noviembre. Esta investigacion es un esfuerzo por vincular la
historia social, urbana y de las mentalidades en aras de la mejor comprensién de una
época.

Palabras claves: Muerte, rituales finebres, cementerios extramuros, Ilustracion,
Liberalismo, Historia de las mentalidades.

ABSTRACT

The present paper is a sequel to a former study on the roles of chapels and brotherhoods
in the building-up of a social imagination of death in Santiago de Chile during the XVI
and XVII centuries. In this work, we examine the change of collective and individual
attitudes on this phenomenon, which were common in the XVI and in the early XVII
centuries. We noticed a major authority’s concern on public hygiene. We also observed
the origin of a more individual attitude when facing the end of existence, as well as the
development of new urban concepts that ended up in cemeteries as "'a city for the dead”,
isolated from the city but linked 1o it by the rituals of commemorations, which will later
take place in the XX century.

Key words: death, mourning rituals, burial, cemeteries, liberalism, history of
mentalities.

Introduccion.

La ciudad de Santiago estaba, a comienzos del siglo XVIIL, al igual que el resto de
los territorios bajo dominio espafiol, sujeta a la normativa vigente sobre funerales y
sepultaciones elaborada y reelaborada durante los dos siglos anteriores. Sin
embargo, la inhumacién dentro de las iglesias empezaria desde temprano a crear
dificultades, las que irian incrementdndose a medida que avanzara la centuria. De
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hecho, tanto en Espafia como en otros paises europeos, progresivamente habian
empezado a cuestionarse muchas de las poco higiénicas practicas mortuorias
vigentes, tales como la inhumacién en las iglesias, a veces a muy poca profundidad,
la falta de ventilacién de éstas, las largas exposiciones del cadaver durante los
velatorios al calor de las velas (lo que terminaba por acelerar la descomposicion) y
la consiguiente propagacion de enfermedades durante el trayecto de las procesiones.
Esta preocupacién por la salud e higiene publicas era parte de las nuevas estrategias
que los gobiernos ilustrados desarrollaban en ¢l viejo continente para mejorar su
vigilancia sobre las poblaciones. El tratamiento de la pobreza, la conservacion del
orden publico y una preocupacion general por la vida en las ciudades, espacios
desde los cuales las autoridades podian implementar al resto de otros reinos las
medidas de los monarcas, se convirtieron en importantes puntos de apoyo para llevar
a cabo “politicas de control y embellecimiento de la vida urbana™'.

A primera vista, pareciera que la preocupaciéon de los gobiernos ilustrados por la
salud se basaba en el deseo de conservar a la ciudad y su poblacién como focos
potenciales de consolidacion y difusion de las ideas y normativas de la corona. El
centro de la Ilustracién, es decir de la cultura pero también de la representacion del
orden monarquico, debia ser la ciudad y si ésta se encontraba en malas condiciones o
aquejada por problemas sanitarios, era claro que su papel politico no podia
cumplirse a cabalidad. Ya desde el siglo anterior habia quedado en claro el rol de la
arquitectura dentro de las ciudades, pues “en los edificios representativos concebidos
para el culto soberano (palacio, teatro, etc.) adquiria una importancia adicional el
elemento de la perspectiva central, es decir, el esfuerzo por orientar la totalidad de la
arquitectura en funcién de la sede del gobernante y presentar “a la mirada del
soberano, que todo lo penetra..., el panorama completo del mundo™. El orden y la
unicidad basados en la geometria correspondian tan directamente a la voluntad del
Estado y al aplomo del absolutismo, que imponia estos principios incluso hacia otros
ambitos.

En relacién con la bisqueda de este orden urbano, se entiende que el tema de los
cementerios y las inhumaciones cobrara importancia en toda Europa’,
cuestionandose ampliamente las exhalaciones de vapores mefiticos de los cadaveres,
en especial durante la monda, y el hecho de que las iglesias se convirtieran en focos
de infeccion dentro de las ciudades, siendo, supuestamente, la principal causa de
epidemias y otros males. No obstante, aparte de lo estrictamente higiénico, también
existian consideraciones de caracter ideoldgico para estas criticas, pues las ideas
racionalistas comenzaron también a penetrar én algunos sectores de la Iglesia
Catélica, quienes se plantearon los perjuicios y lo poco conforme a la disciplina
eclesiastica de estas practicas fiinebres®. Si bien la Ilustracién en paises como
Espafia no entré en conflicto con el catolicismo, cada vez mas se buscod que la
Iglesia siguiera de cerca las directivas de la corona en diferentes materias,
redefiniéndose, al menos en el discurso, las devociones y muchos aspectos del culto,
que en adelante debian ser mas austeros, intimistas y alejados de la teatralidad y
exacerbacion que el Barroco habia impreso en los més diversos aspectos de la vida
diaria.

Las singularidades del siglo ilustrado: Restricciones y sentimientos.

Como hemos visto en un estudio anterior’, desde fines del siglo XVII se acentu¢ la
preocupacién de las autoridades por restringir el excesivo boato demostrado en los

funerales, en especial de los personajes importantes de la ciudad, con el propésito de
evitar la imitacidn de las fastuosas ceremonias de los reyes (compitiendo incluso con
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éstos) y limitar los excesos del verdadero especticulo en que dichas ceremonias se
habian convertido. Por tales razones, durante el siglo siguiente se buscé moderar las
costumbres y vigilar las conductas de la poblacién, razones por las que numerosas
festividades y préacticas cotidianas fueron reconvertidas, entre ellas, los rituales
ptiblicos relacionados con la muerte. Tal cambio ayuda a entender como
paulatinamente se desarrollard una nueva actitud hacia el fin de la existencia,
convirtiéndolo en un hecho més individual, mas privado que colectivo, segun se
refleja en la propia legislacién. Pero dicha transformacién no fue sélo el producto de
una evolucién en los sentimientos, ya que estaba en consonancia con el ideal de una
moral més utilitaria y austera, propia de la Ilustracion Catélica, a la vez de estimarse
que la muerte, o los difuntos mas bien, eran un problema del conjunto de la
sociedad, en especial del Estado, quien debia comenzar a dictar normas sobre un
tema que hasta entonces se habia restringido, por lo normal, a la familia del fallecido
y a la Iglesia®. De esta manera, una serie de disposiciones provenientes de la
autoridad civil recibiran el apoyo de la autoridad eclesiastica, vinculada intimamente
a la primera por la concepcién regalista7.

Pero una cosa era disponer moderacién y control sobre el papel y otra muy distinta
era lograr un cambio efectivo en las costumbres, como bien lo apunta José Luis
Galan:

“El modelo de religiosidad barroca, al incidir demasiado en los ritos y las actitudes
exteriores habia hecho identificar religiosidad con rito, rodedndose la practica
religiosa de un conjunto de creencias con relacion a la estructura formal de éstos. La
sociedad llené de contenidos y significados propios el discurso y las practicas
religiosas, con lo cual la funcion pedagogica y de control de éstos se tambaleaba. La
alternativa a esta descristianizacion era readaptar el modelo de religiosidad y
haciendo penetrar ciertas dosis del racionalismo ilustrado en las practicas religiosas
dar mayor importancia a la religion como interiorizacién, para obtener una
religiosidad socialmente mds util. Esta necesidad fue sentida tanto por los
reformistas ilustrados como por los sectores mas ilustrados del clero, dandose un
clima de especial colaboracién entre ambas esferas con el fin de lograr esta

readaptacién™.

La imposicion de las normativas y las resistencias de la poblacion a éstas entraran en
un permanente juego dialéctico, en el cual se readaptaran algunos significados de las
iglesias a los cementerios extramuros que, como medida de salubridad general, se
impondran a finales de la centuria ilustrada. Ello ocurrira, por ejemplo, con la
preservacion de la jerarquia (y las desigualdades) de la sociedad en el espacio de
entierro y con la persistencia de las procesiones finebres (orientadas ahora al
cementerio y 1o a la iglesia). Sin embargo, también los cambios se haran evidentes,
como el hecho de que la tumba en si misma se convertira en un referente para la
memoria individual y familiar, no bastando ya solamente las misas o la fundacién de
capellanias.

El cementerio extramuros definira un nuevo culto a la individualidad, al cuerpo y a
lo material, ideas plasmadas en tumbas monumentales con esculturas y grabados
fisicos de la imagen del extinto. Si bien la sepultura fue igualmente un simbolo
familiar, ésta terminé por crear distinciones que apuntaban a rescatar la identidad
personal o la peculiaridad de un grupo (lo que lo distinguia de otros), acabando asi
con las mondas en las iglesias (que no valoraban mayormente los restos de los
ficles), con la paridad que creaba el entierro en el suelo, y con la necesidad de
pertenecer a una cofradia para sentirse parte del cuerpo social y disponer de un
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ceremonial digno. Ahora, los sepulcros eran construcciones que debian ser vistos y
diferenciados por todos, siendo también una muestra del poder que se podia llegar a
alcanzar en la vida y que debia proyectarse en la muerte”. Por ello, es claro cémo la
memoria de los muertos se readapt6 a la materialidad del ultumo lugar de reposo,
mientras los respectivos ritos y ceremonias finebres se reorientaron al cementerio,
convirtiéndose la iglesia en el espacio que conectaba el lugar del velorio y el lugar
del reposo final, Sin ir mas lejos, Antonio Dominguez Ortiz, analizando la politica
religiosa en Espafia durante el reinado de Carlos III, terminaba por referirse también
al tema de los cementerios, expresando al respecto que

“... la real cédula de 3 de abril de 1787 ordenando establecer cementerios fuera de
las poblaciones no tuvo efectos practicos; aunque las necrépolis previstas estuviesen
dotadas de capillas, aunque su suelo fuera sagrado, Campo Santo, aquella sociedad
estaba muy mentalizada en cuanto a la conveniencia, por decirlo asi, de vivos y
muertos, y la seguridad que al descanso eterno del alma parecia prestar la sombra
tutelar de la iglesia”'®.

En suma, el proceso de separacién de los vivos de los muertos, solo se logré en
apariencia.

El panorama que apretadamente hemos sintetizado en sus aspectos més esenciales,
no fue facil de llevar a cabo, no sélo en Europa o Espaiia, sino ademis en el resto de
los territorios americanos. Por supuesto, cada region hizo frente a dicho proceso de
una manera distinta, pero en rigor el “exilio de los muertos de la ciudad”, como
indica Ariés, termind por cumplirse, no sin oposicion claro estd. De acuerdo con
Jean-Pierre Clement, la discusién europea respecto de las infecciones que circulaban
a través del aire, como también de los cuidados que debian tener las ciudades que
concentraban una gran cantidad de poblacidén, fue tempranamente asumida por los
virreinatos de México y Perd, donde la limpieza de las urbes, la recoleccion de la
basura y la necesidad de crear alcantarillados, se convirtieron en asuntos urgentes''.

Dentro del conjunto de medidas propuestas para mejorar la higiene de las ciudades,
se encontraba la de terminar definiivamente con los cementerios urbanos,
siguiéndose asi de cerca los ejemplos de Francia v Espafia. que desde la segunda
mitad del siglo XVIII habian desterrado progresivamente a los cementerios de la
“ciudad de los vivos”. Segin Clement. al igual que en el viejo continente, las
razones para materializar el exilio de los mueros en los territorios americanos
fueron, entre otras, la infeccion gque provocaban los cuerpos enterrados en los
templos, el considerar que era indecente ensuciar uz recmto sagrado con cuerpos en
putrefaccién e incitar a la construccion de cemecterios fuera del casco urbano,
“porque en el descampado. st se ha clepydo comvemienmtemente el sitio, pueden
realizar los vientos su obra de dismpacion de las mrasmzs peligrosas™. A pesar de
las criticas del clero a est2 idea. por T &« comrz & 2 Tadwron v por el miedo a
perder sus ingresos a comsecuenxia Sl bt 3 costomyre. 2 medida termind
imponiéndose. Sin smbarge. tome drrmes. e seTEROIOL STUTT VIVOS Y muertos
fue un procesc que presSmIo SUS MANCSS TTIoTRes W 0T ZLIOMmITO0 pETmAanencias a
través dei! nempo . De pecho. 12 practez de - zzr smrzrrendose en las iglesias
fue una pecesidad que permazecio vTvz er k& coecad=Z pese 2 gue la legislacidn
republicana del siglo XIX promibee @° accaom Por =0 o) desec de esmr cerca de la
divimidad y los santos perz asi acarzar 2 alvacye. o0 se desvincular? de los
templos con el correr de los abos.



.Qué ocurria en la ciudad de Santiago para la misma época? ;Como se llevaba a
cabo este importante proceso dentro de la sociedad de entonces? ;Qué repercusiones
tuvo en la memoria social? Al respecto, como lo ha indicado acertadamente Jean-
Pierre Clement', se debe revisar, al menos en este aspecto, la repetida idea del
retraso cultural de las colonias americanas respecto de las transformaciones
ideolégicas, sociales y culturales que se vivian en Europa, pues las nociones bésicas
del cuidado de la higiene urbana, la ponderacién de las ciudades como centros de
poder politico y econémico, y la necesidad de redefinir el papel de la Iglesia; no
demoran mucho tiempo en ponerse en marcha. Si examinamos la historia
santiaguina a través de las fuentes documentales, comprobamos que tales cambios se
presentan con intensidad desde un comienzo, aunque no sin tropiezos. Es en dicha
perspcctlva que se comprende que en el siglo XVIII en Chile se revitalice la
fundacidn de ciudades'®, que aumenten las disposiciones del cabildo y los bandos d6
buen gobierno relativos al cuidado de la ciudad y las costumbres de sus habitantes ',
que se genere todo un programa de obras publicas para Santiago'’, que mtenten
moderarse las ya cuestionadas practicas barrocas de devocion, y que se busque
materializar el anhelo de los higienistas y las autoridades de la ciudad para fines de
ese siglo: la creacion de un cementerio extramuros. Por supuesto, la memoria de la
colectividad, que conectaba a los vivos y a los muertos a través de las misas, los
funerales y las festividades religiosas en los templos, perdié su fuerza, pero no
desaparecié. Lo que es mas, logré readaptarse para persistir a través del culto a la
tumba que se desarrolld a lo largo del siglo XIX, en especial los dias uno y dos de
noviembre.

Sin embargo, no nos adelantemos y observemos cémo paulatinamente los cambios
en las medidas sanitarias y administrativas de la “ciudad de los vivos”, repercutieron
en la ‘“ciudad de los muertos” y en las maneras en que la sociedad santiaguina
mantuvo el recuerdo de sus difuntos.

La falta de higiene y el desaseo general provocaron la muerte de muchos habitantes
en continuas plagas ocwrridas a lo largo del siglo XV 1", aquel periodo que
Benjamin Vicufia Mackenna ha llamado el “siglo de los asilos y las epidemias”'’,
pero que también estuvo marcado por un terremoto de importancia, como fue el de
1730. En una minuciosa descripcion del obispo Alonso del Pozo y Silva, fechada el
20 de febrero de 1731, se decia respecto de las secuelas materiales y sicoldgicas del
mencionado sismo que:

“... arruinando éste todo lo mas de la ciudad y en especial lo suntuoso de los
templos, no se pudo por entonces percibir tan general ruina, estando los animos
preocupados solo del pavor del tremendo movimiento de la tierra, hasta que pasado
la perturbacion del 4nimo y el mismo aire oscurecido con el polvo de las ruinas, dio
indicio de su estrago [...]

Por lo que mira el beneficio espiritual de las almas se procurd por todo el estado
eclesiastico llevar su obligacion en procesiones publicas de penitencia, misiones
para la reforma. de las costumbres por todos los barrios publicos de la cindad,
absoluciones publicas y bendiciones, segin el ritual y pontifical romano [...]

Todos los sacerdotes se sacrificaron en la tarea del confesionario, no sélo de dia,
sino mucha parte de la noche y en muchas de éstas se sacaban en procesién
imagenes de la Santisima Virgen, cantdndole a coros su santisimo rosario por toda la
ciudad, siendo muchas las noches que todas enteras se gastaron en estas alabanzas
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por ser muchos los gremios que con emulacion santa deseaban aplacar la justa
indignacién divina, mediante el favor y piedad de la Santisima Virgen .

Si bien este texto atn sigue reflejando las preocupaciones barrocas sobre el tema de
las calamidades publicas, interpretadas como un castigo de Dios y no como un
hecho de la naturaleza, en la vida cotidiana las preocupaciones empezaron a
concentrarse mas bien en los aspectos estrictamente sanitarios, ya que existia un
fuerte temor en relacion con las enfermedades, en especial las de caracter
contagioso. Por ejemplo, cuando fallecia una persona de tisis pulmonar o
“calentura”, como se le llamaba vulgarmente, rapidamente se quemaban todas las
especies que habian sido de uso del extinto, las que eran llevadas al basural del rio
Mapocho®'. Sin este requisito previo, no se daba el permiso de inhumacién en la
parroquia®. En algunos casos también se llegaban a picar los muros o a revestir
nuevamente los ladrillos del aposento en que habia ocurrido el deceso, siendo de
responsabilidad del médico que habia tratado al enfermo el dar cuenta de las
defunciones ocurridas por esta causa, a fin de que se tomaran todas las medidas del
caso.

A pesar de la preocupacion por la higiene urbana, que cada vez se hacia mas
frecuente, se descuidaban importantes focos de infeccion dentro de la ciudad como
eran las antes citadas iglesias, que habian acumulado por cerca de dos siglos las
sepulturas de una parte importante de la poblacion. Mientras en el suelo de los
templos aumentaba el numero de cadaveres, algunos de ellos ni siquiera sepultados a
una profundidad adecuada, en la superficie de las losas todos los dias se reunia una
cantidad igualmente significativa de personas que rezaban, lloraban y recordaban a
sus difuntos. Por supuesto, es claro que de esta manera se lograba una real
coexistencia de los vivos y los muertos en un mismo espacio fisico, pero dicha-
coexistencia terminaba convirtiéndose en una amenaza para los santiaguinos, ya que
los vapores mefiticos, producto de la descomposicién de los cuerpos, terminaban por
enrarecer la atmoésfera sagrada que de seguro lograba crearse durante las misas u
otras festividades religiosas. Esta situacion puede ayudar a explicar las constantes
enfermedades que azotaban al Santiago colonial, entre muchas otras causas, ya que
también la apertura de nuevas sepulturas, en un suelo saturado de cadaveres, creaba
momentos propicios para la propagacién de epidemias a través del aire, el agua y las
propias vestimentas de los fieles. Que el olor debid ser insoportable, lo recuerda el
mismo Barros Arana cuando indica que todas las mahanas las iglesias debian ser
ventiladas. Asi, no dejaron de ser frecuentes las enfermedades contraidas por
haberse respirado las exhalaciones que se desprendian del suelo®.

Con el objeto de proporcionar mas espacio a los nuevos cadaveres, los sacristanes y
sepultureros que se encargaban de levantar las losas para sepultarlos optaban muchas
veces por seguir una costumbre no sélo antihigiénica, sino también muy poco santa,
como era arrojar a las calles y plazas los restos de las mortajas, almohadas y ataudes
que ocupaban el sitio destinado a las nuevas sepultaciones. Los restos 6seos, por su
parte, eran colocados en los osarios después de la monda. Un acuerdo del cabildo del
28 de noviembre de 1771, dirigido al gobernador Francisco Javier de Morales,
denunciaba una practica que ya se habia vuelto frecuente:

“Que el sefior Procurador General se presente al Muy Ilustre Sefior Presidente,
Gobernador y Capitin General de este Reyno representando el intolerable abuso que
se ha introducido por los Sacristanes o Sepultureros en echar fuera de las Iglesias
las almohadas que sirven a los caddveres y las tablas que extraen de las sepulturas
que sirvieron de caja a los difuntos, cuyas fatales resultas pueden recelarse
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Jjustamente, para que Su Sefioria, que tanto propende al aseo y policia de las calles,
se sirva de pasar a las Parroquias, Conventos y Monasterios la orden que tuviere por
conveniente en el asunto™*.

Por otra parte, los vecinos acomodados generalmente fallecian habiendo hecho
disposicién de sus bienes por voluntad testamentaria. Los beneficiarios de sus bienes
eran los parientes cercanos a los que se iba individualizando de acuerdo con los
méritos que ostentaban para sucederlos. Igualmente, nunca dejaban de sefialar
algunas asignaciones para recompensar los cuidados espirituales que les debian
dispensar los sacerdotes luego de sus muertes. El historiador liberal Vicufia
Mackenna ha sido bastante mordaz en sus criticas a las costumbres de la época,
principalmente en lo que dice relacién con los falsos halagos con que algunos
religiosos adulaban a los que poseian fortuna, con la esperanza de ver aumentadas
las asignaciones que habrian de percibir al fallecer éstos. “No eran extrafios los
casos —dice este autor- en que por temor a los fuegos eternos los muertos dejaban sus
bienes a los curas, con perjuicio de sus propios hijos”, agregando que Chile era a la
saz6én “una inmensa capellania, la religién una misa perpetua de difuntos y la ciudad
de Santiago una especie de cementerio, en la que no se ofan sino los dobles y las
preces por los que se morfan”®,

Sin embargo, hubo casos en que la falta de dinero al momento de la muerte de una
persona, a pesar de tener un cargo dentro de la administracion colonial, no
remediaba los problemas. Esto es lo que ocurri6 con el general don Rodrigo Antonio
Valdovinos, quien fallecié el 27 de agosto de 1731 después de haber servido a la
ciudad “con el celo y desinterés que es piblico”, seguin indicaba el Acta del Cabildo.
Pese a haber ayudado a empedrar las calles de la ciudad, facilitando el transporte y
el desplazamiento de los habitantes, en especial en el invierno, el Cabildo se veia
obligado a solicitar

«_.. alguna cantidad por via de limosna para que con alguna decencia se le pueda dar
sepultura a su cuerpo por haber muerto el dicho General Don Rodrigo en suma
inopia, y hallarse el cadaver en el zaguan del convento de nuestro sefior San Agustin
con cuatro velas, sin que pueda salir el entierro de su casa por no tener con que

costearse™?.

En cambio, habia otros individuos que dejaban claramente expresado en sus
testamentos la voluntad de ahorrar o limitar al maximo las manifestaciones de pesar.
Esto es lo que ocurre a la muerte del obispo Juan Gonzélez Melgarejo, en 1754,
quien disponia en su testamento que su cuerpo fuese enterrado en la iglesia de la
Compaiifa de Jests, en la parte que sefialara el superior, pero aclarando

“... que en mi entierro no se haga ostentacion alguna y el gasto sera moderado y no
excesivo, atendiendo al cumplimiento de las obras pias que se han de ejecutar en mis
bienes patrimoniales que existieren en tiempo de mi fallecimiento™’.

Sin embargo, se hizo todo lo contrario, pues se gastaron en ¢l funeral mas de cuatro
mil pesos, suma bastante alta si se considera que se habian dejado 1200 pesos para
que se fundara una capellania en Asuncién®, Igualmente, sus funerales ocasionaron
mas de alglin problema de etiqueta, surgido por no respetarse el orden corporativo
en la procesion fiinebre®. Una relacién pormenorizada de los gastos de este funeral,
permite tener una idea cercana del costo general de estas ceremonias y de sus
diversas partes:
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230 pesos -
629 pesos’

Por derechos de mventan s

Pocos afios antes, en 1745, otro obispo de Santiago, Alonso de Pozo y Silva,
también habia sido embalsamado debido, tal vez, a la excesiva duracion de sus
exequias. El costo total de su funeral alcanzoé la impresionante cantidad de 6.171
pesos y tres reales’’, lo que superaba ampliamente a los gastos de Marmolejo. En
otras palabras, fuese o no su ultima voluntad, la necesidad de despliegue escénico
del cortejo barroco estaba por sobre las decisiones personales de los testadores. De
ahi la fuerza del rito en la memoria colectiva de la ciudad.

Una actitud diferente, que pretendia moderar los excesivos gastos de las ceremonias
fiilnebres y manifestar una mayor individualidad, se encuentra en el testamento del
oidor don Domingo Martinez de Aldunate, quien no solo se encargaba de
encomendar su alma a la divinidad, sino también de precisar los mas diversos
pormenores domésticos de su propio entierro. Asi, al redactar su testamento en 1778,
era bastante preciso en indicar que

“.. gravado en algunas graves habituales enfermedades, aunque en pie, mando que
en mi entierrc no haya pompa o se ostente vanidad alguna, poniendo mi cuerpo
sobre el haz de la tierra con cuatro luces y cuatro hachas, sin que por ningun motivo
ni pretexto se permita duelo por mis herederos o albaceas en la iglesia, aunque digan
lo costeen todo, porque sin embargo, multo a cada uno de ellos en quinientos pesos,
y asimismo quiero, mando y es mi voluntad, que tampoco haya duelo en mi casa y
que cuando mas puedan prevenir y descolgar una pieza de las que caen a la puerta
para que alli reciban los pésames; ¢ igualmente mando y ordeno expresamente que
no se descuelgue la cuadra ni la sala, porque esto no sirve de otra cosa que romper
los lienzos y trastes, y haciendo lo contrario se les hara cargo a mis albaceas,
quienes, concluyendo mi entierro y exequias funerales, no hardn mas honras ni
mandardn decir mas misas de cuerpo presente, como tampoco daran parte a los
Tribunales, porque a todos relevo de la asistencia y les suplico no se incomoden, sea
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mi entierro o por la mafiana o por la tarde, en el cual mando se gasten inclusive los
lutos y todo lo demas anexo, sélo hasta la cantidad de doscientos pesos, por no
permitir méas mis facultades y quedar mis hijos muy pobres, y asi lo declaro y ordeno
y mando para que conste™2,

No sabemos hasta qué punto estas actitudes mas austeras en el ceremonial pueden
generalizarse, pero indican al menos un cambio de mentalidad no sélo respecto de la
pomposidad barroca, sino también respecto de la manera de concebir el fin de la
existencia. Al menos en el testamento de Martinez de Aldunate, la memoria personal
comienza a separarse de las honras y las misas de cuerpo presente para asociarse
timidamente con el lugar especifico de entierro. Se aprecia de esta manera un mayor
sentido de la individualidad, a diferencia de los siglos anteriores donde la
pertenencia a una comunidad, real ¢ imaginaria, o a un orden corporativo, era un
rasgo inherente y vital para comprender la identidad de los santiaguinos®. En todo
caso, este hecho no disminuia la preocupacion por el grupo familiar, lo que servia de
justificacién para que se ahorraran cantidades de dinero que bien podian ser de gran
ayuda para los hijos mas empobrecidos.

Por ejemplo, la muerte del tercer regente de la Real Audiencia, José de Rezébal, el
19 de julio de 1800, llama la atencién porque al momento de su fallecimiento no se
habia redactado un testamento (verdadero pecado décadas atras), ni tampoco se le
habian administrado los sacramentos. Dicho problema fue resuelto de un modo
bastante adecuado, segiin lo expresa un documento anénimo escrito poco después de
su deceso, indicando que
“.. en algin acto tan repentino no hubo tiempo de que le administrasen los
sacramentos y mucho menos porque siquiera a viva voz hiciese disposicién
testamentaria. Por consiguiente, prevalecié a favor de la sefiora consorte, la que
antes hizo en Lima; instituyéndola de su universal heredera, si es que moria sin
1 hijos, como murid; bien que es preciso confesar que redondeados todos los fondos
i del finado, apenas alcanzara a cubrir la dote de la consorte, asi por las erogaciones
que hizo en socorrer sus parientes y en ayudarse para la Regencia, para la Cruz y
para los honores de Consejero, como por el gasto que hacia en Chile para sostener
una mesa fina y abundante fuera de los grandes refrescos que daba cada noche para
entretener a los tertulianos™,

Impresiona la naturalidad con que este escrito contemporaneo a los sucesos describe
una situacion que hubiese resultado complicada afios antes, en especial por la falta
de un testamento y de sacramentos al momento de producirse e! deceso. En este
; sentido, la idea de una “buena muerte” se veia muy afectada, pero la preocupacion
en este caso se concentraba mas bien en el reparto de la escasa herencia del extinto
antes que en un cuestionamiento de su vida y costumbres. De hecho, es clara una
progresiva transformacion no sélo en la percepcion del momento final, sino ademas
en el recuerdo colectivo que engendraba el fallecimiento de las personas, a las cuales
se les individualiza cada vez mis, quebrantindose, como se dijo, ese ideal
corporativo que habia caracterizado tan profundamente a la sociedad colonial y que
colapsaria en el siglo siguiente.

De acuerdo con lo expresado, no es extrafio que incluso se tomaran nuevas medidas

en funcién de la higiene y del desarrollo de la medicina. En el citado ejemplo de
José de Rezabal bastd que un curioso, como sefiala el escrito, estimara que el regente
todavia podia estar vivo para que las autoridades se encargaran de confirmar esta
presuncién, expresando
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*... que los miembros los tenia flexibles como que lo animara todavia el espiritu; que
el cuerpo estaba bien caliente en su circunferencia; y extremidad; y que
suponiéndolo en estado de vida, lo comenzaron a exhortar; y que a poco habiendo
arrojado por boca y narices borbotones de sangre, es estird y quedo perfecto cadéver,
segun observé el curioso a las nueve de la mafiana de dicho lunes.

En suma, como a las cuarenta y ocho horas del accidente en que lo creyeron muerto,
fue la inmersion del cuerpo en la tierra y bien puede argumentarse que no lo
enterraron vivo como se cuenta de otros”.

Lamentablemente son escasas las descripciones de los rituales funerarios del
periodo, pues salvo uno que otro detalle aislado extraido de algin documento, no se
tienen mayores pistas que permitan una reconstruccion mas completa. El motivo es
simple, pues al formar estas ceremonias parte de la costumbre, y al no ser poco
frecuentes en una sociedad acostumbrada a epidemias, terremotos y ofras
enfermedades, se convertian en algo tan comin que no llamaban mayormente la
atencién y que escasamente merecian registro. Sabemos, a través de algunos
fragmentos de informacién, que a la muerte del obispo Juan Gonzalez Melgarejo
(1754) “todas las autoridades civiles concurrieron a honrar los restos de su obispo:
los canénigos vestidos de pluviales, los clérigos en traje de coral, las comunidades
regulares y hasta los gremios quisieron tener el consuelo de besarle el anillo pastoral
por ultima vez™*®. Asimismo, el cabildo eclesiastico con capas corales y el clero con
sobrepellices le cantaron un responso. Afios més tarde, a la muerte de otro obispo,
Francisco José Maran (1807), se verificaria un trayecto fiinebre en el centro de la
ciudad, pues el cortejo saldria “procesionalmente de su palacio por las cuatro
cuadras de la plaza mayor, con asistencia del clero, comunidad y tribunales de Real
Audiencia y Cabildo Secular™’. Aparte de estas referencias, no tenemos una
descripcion mas detallada de estos ritos de las autoridades ni menos de otros grupos
sociales.

En todo caso, es nuevamente Vicuila Mackenna quien ha entregado un cuadro
panoramico al respecto, aunque sea preciso recordar que muchos de sus juicios
reflejan su aversion a la Iglesia Catolica y sus representantes, al igual que Barros
Arana. Asi, narrando lo que sucedia al momento de producirse la muerte de una
persona en la ciudad, expresaba que

“... los responsos, los asperges, los exorcismos, los cantos de las cofradias, los pafios
negros, las lugubres teas de cera, custodiadas por mujeres gemebundas, la mortaja,
el tosco ataid clavado a fuerza de martillo y oyéndose su desgarrador estrépito en
todos los recintos de la morada que perdia su amparo o su alegria, y junto con esto
los agiieros, las sospechas, los comentarios del purgatorio y del infierno, constituian
a la muerte en una especie de fantasma, cuya imagen vagaba en derredor de los
hogares todos los momentos de la vida [..] Si habia algo terrible, sombrio,
pavorosamente lugubre, era la agonia y sepultura de una criatura pudiente. El
enjambre de frailes y sacristanes, la vela de bien morir, el poco embarazo para
solicitar mejoras y legados de aquellas almas fatigadas ya de la tierra, y en seguida
los responsos de todas las comunidades, y por la noche el “bayo” cubierto de un
pafio negro y los frailes cantando por las veredas en pavoroso coro, el de profundis
del hermano tercero, tal era en compendio el aparato con que aquellas buenas gentes

se despedian del teatro del mundo”.

Por otro lado, segiin Barros Arana, a las pocas horas de ocurrida la muerte de un
individuo de clase acomodada, los legos de los conventos amortajaban el cadaver
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con el habito religioso de su orden preferida, a cambio de una propina o limosna y
del pago del valor del habito que se le habia colocado. El ataiid en que se colocaba el
muerto era de madera pintada de negro o forrado en género de este color. Los
habitantes de la ciudad se enteraban del fallecimiento bien por ia comunicacién que
se daban unos a otros los hermanos de las cofradias, cuando el difunto pertenecia a
alguna de ellas, o bien por la campanilla que hacia sonar un sacristin que anunciaba
la noticia por las calles”.

Cuando se trataba del deceso de una persona importante, como ya se adelantd, su
muerte era anunciada a través del repique de las campanas de las iglesias, pero el
abuso que existia de esta practica movi6 al obispo José Maran a dictar una carta
pastoral, el 22 de diciembre de 1795, censurando la excesiva pompa que se habia
introducido en los funerales y entierros. Aprobada por el gobernador Ambrosio
O’Higgins el 15 de enero siguiente, lo fue también por el rey en una cédula del 20 de
septiembre de 1797%. Solamente se permitieron estas manifestaciones de pesar en
los fallecimientos de los mas altos dignatarios, segun lo dispuso un reglamento para
el toque de campanas dictado ese mismo afio. Asi, a la muerte del rey debian darse
200 campanadas y durante 24 horas tafiir las campanas de todas las iglesias del
reino. A la muerte de obispos o gobernadores se daban 150 campanadas, y por los
oidores se doblaba durante una hora''. De seguro, estas restricciones en la pompa
funerales, que como se ha insistido no eran nuevas, buscaban evitar abusos incluso
por parte de muchas autoridades, como las edilicias, que durante los afios anteriores
buscaron cualquier excusa para asistir a los mas diversos funerales desatendiendo
sus obligaciones. Si se revisan con detencién las actas del cabildo de la ciudad,
podréa comprobarse desde temprano esta situacién*

Se suponia que con motivo de las perturbaciones que acarreaba el infausto
acontecimiento no quedaba tiempo para cocinar, pues el fuego de la cocina se \
extinguia. Era entonces cuando los deudos o conocidos enviaban a la casa de la
familia del difunto delicados guisos, y los monasterios hacian cubrir las mesas de
abundantes viandas preparadas por las monjas, que servian para aquietar €l apetito
tanto de los moradores como de los vecinos que acudian a expresar sus sentimientos
de pesar®’. Esta costumbre se conservé durante mucho tiempo, incluso hasta
avanzado el siglo XIX.

El velatorio se efectuaba en la casa del muerto, una de cuyas habitaciones se
destinaba para estos efectos. Segun Vicufia Mackenna,

“Se recibia a oscuras en un cuarto enlutado, que no habia de ser ni la cuadra ni la
antasala, y al paso que no era licito a los dolientes sino articular suspiros y apagados
sollozos, los que hacian el cortejo a su dolor debian limitarse a hacer eco a sus ayes.
Toda palabra o frase acabada, a no ser en el mas recéndito cuchicheo, se consideraba
de mal gusto y casi como una ofensa a la casa. Pero no era esto sélo. Habia una hora
precisa, fatal, improrrogable para poner fin a aquella violenta y absurda situacion, y
se necesitaba no poco denuedo para tomar la iniciativa de la despedida™*

No eran muchas las horas que el cadiver era velado en su casa o en las salas que al
efecto disponian las hermandades o cofradias, pues los sinodos de Carrasco y Alday
autorizaban los velatorios en estos tiltimos lugares siempre que se contase con una
licencia escrita del parroco respectivo®. Para llevar el ataid al lugar en que se iba a
ser enterrado se empleaba un mueble conocido con el nombre de bayo, que consistia
en una mesa de madera con una caja descubierta en su parte superior, toda cubierta
con una tela de color negro, en la que se colocaba el ataid. Mientras se verificaba el
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transporte del cadaver hasta la iglesia o convento en que iba a recibir sepultura, la
campana de este lugar doblaba llamando al lugar del entierro. Antes de la partida de
la casa mortuoria se cantaban algunos salmos y otras preces por el sacerdote
encargado de acompafiar el cortejo (recordemos que todo esto era pagado). Se
sacaba el cadaver. y el féretro era llevado en brazos por cuatro hombres vestidos de
riguroso luto pertenecientes al servicio de la iglesia o de la parroquia. Tras el
muerto, precedido de la cruz parroquial (alta o baja segiin fuesen los medios
econdémicos) y de los sacerdotes, iba la comitiva de deudos y amigos del occiso y
también sus esclavos y sirvientes, distribuidos en dos filas por ambas veredas de la
calle. Como sefiala Eugenio Pereira Salas, “la campanilla de agonizantes del
pintoresco carruaje de difuntos se concertaba también con los toques uniformes de
los esquilones o campanas menores, y la vida social habia invadido los cielos
eclesidsticos con el doblar de las campanas en los funerales, que por desgracia
estaba unido no a los méritos sino a la capacidad econémica del difunto”*®. Una vez
llegado el cortejo a la iglesia, el cadaver era colocado en el centro de ella mientras se
efectuaba la ceremonia de los funerales o se decia la misa por el alma del fallecido.
En algunas ocasiones, suponemos por los escasos documentos conservados, se
enviaban invitaciones a las autoridades o a los miembros de la cofradia a la que
habia pertenecido el fallecido, para que participaran de las exequias. Dicha préctica,
s6lo nos es conocida a través de los impresos que publicara la Biblioteca Nacional
hace algunos afios*’.

El sitio dentro de la iglesia donde la persona iba a ser sepultada, habia sido elegido
con anticipacion por los familiares. Se removia el piso del templo en una extensién
de dos a tres metros y se extraia la tierra necesaria para dar cabida al atadd. Segun
cual fuere el lugar, variaba el monto de los derechos de entierro. Barros Arana,
lamentablemente sin identificar el origen de la informacion, entrega algunos datos
acerca de los precios que regian por la apertura de las fosas sepulcrales:

“Para el caso de entierros, las iglesias estaban divididas en cuatro partes o porciones.
En la primera, que estaba inmediata al presbiterio, se pagaban en la catedral
cincuenta pesos por la rotura del suelo, y doce en las otras iglesias. En la segunda
seccion, la catedral cobraba veinticinco pesos, y ocho las demas iglesias. En la
tercera, la catedral cobraba diez pesos y seis las demas. En el tltimo cuerpo, situado
cerca de la puerta de entrada, el derecho era de seis pesos en la catedral y de cuatro
en las otras iglesias. A estos gastos habia que agregar el pago de la cera que se
consumia, que solia rescatarse por la cantidad de seis pesos, de los dobles de las
campanas y muchos otros gastos que era indispensable hacer”*,

La jerarquizaciéon del espacio de la muerte puede apreciarse también en un
documento relativo a las prerrogativas existentes en el entierro de cadaveres en el
monasterio del Carmen de San Rafael. Segun dicho texto, el obispo Alday concedia
preeminencias a don Luis Zafiartu, regidor de la ciudad, para que él y sus
descendientes pudieran

“... sepultarse en la béveda subterranea de dicha capilla, entendiéndose los primeros
en los lugares principales y los segundos en el suelo de ella, que atendiendo a las
costumbres de estas partes les concedia también derecho para que si quieren puedan
ser sepultados dichos patrones sus descendientes y familia en el presbiterio de la
iglesia principal y sus criados y los del monasterio en el resto de ella, sin perjuicio
de los derechos parroquiales y de la gracia que quisiere hacer la prelada a algunos
benefactores, con beneylécito del patrén, sin cuyo consentimiento no se podrin
sepultar otras personas™.
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Estas referencias santiaguinas son corroboradas por un arancel dictado para el
obispado de Concepcidn en 1785, donde también se indicaba que las iglesias estaban
divididas en cuatro partes. En la primera, a los pies del presbiterio, se pagaban, por
abrir una fosa, 25 pesos si era un sacerdote y 50 si era un seglar, siempre que fuera
en la catedral, mientras que en otras iglesias del obispado este derecho valia 12
pesos. El segundo sector, en una iglesia de tres naves, estaba comprendido por todo
el espacio de la nave mayor entre el presbiterio y el coro. Ser enterrado alli valia 25
pesos en la catedral y ocho en las otras iglesias. La tercera parte abarcaba las dos
naves colaterales desde las cercanias del presbiterio hasta el coro y en las otras
iglesias de una nave desde el medio de ellas hasta la mitad de la parte que restaba
para la puerta. En la catedral el derecho de ser sepultado en esta seccion valia 10
pesos y seis en otras iglesias. Por ultimo, la cuarta seccién, en la catedral
comprendia el espacio que habia desde el coro a la puerta y en las demis iglesias era
el espacio que quedaba hasta la puerta. El entierro en esta parte valia seis pesos en la
catedral y cuatro en las otras iglesias del obispado®. De seguro, este arancel sigui6
de cerca las divisiones del espacio sagrado y los precios establecidos en el obispado
de Santiago.

Otro modo de reflejar la jerarquia del difunto era a través de la vestimenta que éste
llevaba al momento de ser sepultado, lo cual provocé bastantes criticas, en especial,
por los representantes de la Iglesia que veian en este acto un despliegue de opulencia
y de vanidad innecesarias. A comienzos del siglo XVIII, el obispo de Santiago
emitié un edicto advirtiendo sobre la “relajacion indecente” de los trajes con que se
enterraba a los difuntos, especialmente a las mujeres,

“... y aunque dicho exceso en galas y abundancia en ellas es tan pernicioso para los
vivos, lo es mucho mas en los muertos, pues pase a ser cruel, impio y propio de
gentiles, como el que se experimenta en estos tiempos con los cadaveres y cuerpos
de las mujeres difuntas vistiéndolas con la mayor profanidad con faldellines, jubones
de tisy, telas de oro y plata, cambareyes, encajes, cintas, perlas y joyas, poniéndolas
de esta suerte en el féretro a la curiosidad profana en que no sélo se falta a la
moderacién cristiana, sino que se da escandalo a los piadosos y timoratos,
intentando cubrir con galas el desengario de la muerte, haciendo gravisima injuria
a las almas de dichos cuerpos; pues con este abuso de adornarlos profanamente se
debe creer, padecen nueva gravisima pena y dolor de la profanidad que usaron en
vida, de que mostraron arrepentimiento en su muerte; por cuya causa se mandan
enterrar en el traje mds humilde, y despreciable de una pobre mortaja
proporcionada al desengafio de faltar en esta vida y pasar a la region de los
muertos, corrupcién y gusanos [..] mandamos que ninguna persona [...] que sea
vista ni haga vestir los cuerpos de las mujeres difuntas que pasaren de seis afios de
edad, contraje profano de faldellines o polleras de seda, o tela, ni jubones de lo
mismo, ni de cambaray con encajes o sin ellos, ni les pongan zarcillos, perlas,
sortijas, santos ni otro adorno de los profanos que usan los vivos, sino luego que
expiren, los amortajen con el habito y traje que han de llevar a la sepultura, pena de
excomunion mayor, y de doscientos pesos aplicados por mitad a la Santa Cruzada y
obras pias. Y asimismo mandamos gue ningtn sacerdote, secular o regular diga
responso cantado ni rezado sobre el cuerpo que estuviese vestido con semejante
profanidad, que sé6lo se podrd hacer sobre los cuerpos amortajados con habito

religioso o sibana blanca como tiene la costumbre piadosa™'.

Cuando el ataiid encontraba su cabida en la fosa que se le habia preparado, ésta era

recubierta nuevamente con tierra y se volvian a acomodar cuidadosamente las losas
o ladrillos removidos para hacer desaparecer toda sefial del entierro ocurrido alli. De
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la ubicacion en que habia sido sepultada una persona no quedaban antecedentes sino
en la memoria de sus deudos, porque no se permitia colocar inscripciones o placas
sobre las losas, con excepcién de los casos de los obispos, gobernadores o altos
magistrados. Tampoco existian en las iglesias sepulturas de familia, salvo las
capillas, y a no mediar las frecuentes irregularidades del piso debido a su continua
remocién, la presencia de seres sepultados bajo sus losas no habria sido delatada
sino por las desagradables exhalaciones que se desprendian del suelo.

Los asuntos espirituales, por supuesto, se encontraban estrechamente vinculados con
los materiales, mas aun cuando la ambicién estaba de por medio. En este sentido, es
necesario recordar que la preocupacién de los fieles por manifestar su voluntad antes
de morir para ayudar a salvar su alma, a la vez de repartir sus bienes materiales y
reparar incluso injusticias cometidas en el pasado, motivé el hecho de que las
ordenes religiosas, o sacerdotes en particular, escogieran este momento para atraer
hacia sus respectivos templos parroquiales o conventos las preferencias de quienes
eran candidatos a ser sepultados. Con motivo de un informe solicitado por el
gobernador Ambrosio O’Higgins, en 1793, el oidor y alcalde del crimen de la Real
Audiencia de Santiago, Juan Rodriguez Ballesteros, manifestaba que siempre que un
testador disponia que su cuerpo se enterrase en una iglesia determinada, la
comunidad favorecida no dejaba jamés de aprovecharse de esta circunstancia para
pedir por la sepultura un precio exagerado; y que cuando por ostentacion se
solicitaba el concurso de otras 6rdenes para el traslado del cadaver, “advierte la
experiencia que, a la sombra de estos motivos, suelen algunos religiosos vagar por
las calles e introducirse en las casas, notdndolo los vecinos que ignoran los motivos

de su salida™?.

Respecto de las autoridades, la Tabla de la ceremonia y etiqueta del Cabildo de
Santiago (1760)™, se encargaba de normar los diferentes gestos y acciones en los
honores finebres debidos a los gobernadores. Segin el protocolo, se asistia a una
misa de réquiem en la catedral y, una vez fijada la hora del entierro, se avisaba al
oidor decano para que acudiera a las casas de la Real Audiencia y desde ahi saliera
el resto de sus miembros para acompaiiar el cortejo. El cuerpo del gobernador era
cargado por los representantes de la Audiencia, el Cabildo y dos alguaciles
dirigiéndose a la primera posa. En las dltimas posas se alternaban para llevar el
féretro tanto el Cabildo como la Audiencia. Un ceremonial similar se observaba para
honrar a los oidores y sus mujeres™.

Para los funerales simbolicos de los reyes, que involucraban todo un despliegue
escénico por parte del Cabildo y el resto de las autoridades locales, se seguia de
cerca la cédula de Carlos IT (1693), en la cual se establecia “que por muertes de
personajes reales, los hombres han de poder traer s6lo capas largas y faldas caidas
hasta los pies, y han de durar en esta forma hasta el dia de las honras; y las mujeres
han de traer monjiles de bayeta, si fuere en invierno, y en verano, de lanilla con
tocas y mantos delgados, que no fuesen de seda, lo cual también ha de durar hasta el
dia de las honras, y después se ha de poner el alivio de luto correspondiente”. Pero
una cosa era lo dispuesto en la legislacién y otra su acatamiento practico. Ademas, la
lejania de Chile respecto del poder central en Madrid hacia que no siempre pudieran
combinarse las exequias fiinebres con el deceso de un monarca. Basta citar €l caso
de la muerte de Felipe V, en julio de 1746, y el conocimiento de su deceso en
Santiago, en abril del afio siguiente, para darse cuenta no sélo de la lentitud de las
comunicaciones, sino también de la necesidad, impuesta por las distancias, de rendir
homenaje o conmemorar la memoria intangible de monarcas lejanos y que se hacian
“presentes” en la comunidad a través de ritos, ceremonias y, en el caso de sus
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exequias, de construcciones efimeras destinadas a representar “el triunfo sobre la
muerte™’. Este, por supuesto, es uno entre muchos ejemplos. Sin ir mas lejos, la
noticia del fallecimiento de Carlos III se recibié en Santiago el 28 de marzo de 1789,
ocasién en la que nuevamente las autoridades se preocuparon de organizar los
funerales simbdlicos del extinto monarca. Para dicha tarea, fue comisionado el
arquitecto italiano Joaquin Toesca quien debia construir €l nimulo respectivo. Este
no era un tema menor, pues como apunta Gabriel Guarda,

“Dentro de las exequias, los timulos, con su tremenda carga simbélica, vienen a
constituirse en la sintesis de todo un ideario, sobre cuyo significado cabe el mas
variado género de interpretaciones. Para algunos, dentro del espiritu de la fiesta
barroca, se presentan como otra manera mas de la practica del poder, o como
exponentes insignes del ideal de la monarquia del despotismo ilustrado; a quienes
como manifestaciones privilegiadas de la religiosidad de la época, o como un
verdadero icono, imagen idealizada del Rey; en fin, como la sintesis de la
emblematica barroca heredada de la Casa de Austria, 0 como una manifestacién mas

de la influencia andaluza en Indias™*.

Tal modo de representar la imagen ausente del rey, pero a la vez de recuperar su
presencia y recuerdo dentro de los muros de un espacio sagrado y en momento de
comunicacion directa con la divinidad a través de la misa de exequias, era la manera
en que se vinculaba a la monarquia con el orden de lo sagrado, y se recordaba a los
fieles-stbditos que la comunidad de los hombres en la ciudad se encontraba también
entrelazada con una comunidad espiritual, trascendente € inmortal. Asi, la memoria
de los hombres se entrelazaba con la memoria sagrada del templo, sus ritos y
ceremoniales.

Otra muestra clara de las diferencias sociales presentes en los ceremoniales
mortuorios, se encuentra en el caso del entierro de los pobres, para nuestros efectos
los principales personajes sin memoria, escrita al menos, del Santiago colonial. El
aumento de! mestizaje en el siglo XVII, la presencia continua de indigenas para
diferentes labores, de negros y castas dentro de la ciudad, implicé que también debia
existir una preocupacion por su sepultura y correspondientes ritos. Los sinodos
diocesanos de Francisco de Salcedo, Bernardo Carrasco y Manuel Alday abordaron
el problema, pero en los casos mas extremos de miseria, los asi llamados “pobres de
solemnidad”, se indicaba que la inhumacion en sitios sagrados debia hacerse en
forma gratuita, lo que no siempre fue acatado, produciéndose entierros clandestinos
en sitios no autorizados. Por otra parte, no es dificil imaginar que quienes lograban
obtener sepultura cristiana lo hacian en lugares que no eran los mas apropiados,
tanto por la falta-de higiene, como por el descuido general en que se encontraban,
pues incluso a veces los perros removian de algin cementerio parroquial restos
humanos”’.

Para remediar la situacién del entierro de los pobres, se fundé un establecimiento
religioso de caracter caritativo, con un campo santo destinado a dar estas sepulturas
de solemnidad. La experiencia de los entierros en las vecindades de las iglesias, con
los inconvenientes higiénicos que ello implicaba, aconsejaba la ubicacién de este
cementerio en algin lugar en los extramuros de la ciudad, pero dicha precaucion atin
no estaba entre las ideas dominantes de la época. Por el contrario, se escogié un
lugar situado en la continuacion de 1a calle del Rey (hoy 21 de mayo), a cuadra y
media al norte de la Plaza de Armas. La eleccidn del sitio se hizo teniendo presente
la vecindad de la carcel y de sus portales, desde donde eran llevados a recibir
cristiana sepultura los ajusticiados por la ley en el cadalso que se erigia en la plaza, o
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los abandonados frente al Cabildo. La iglesia y campo santo de la Caridad fue
creado el 9 de julio de 1726, “para adoctrinar a los detenidos en la cércel y para
enterrar a los que morian por el pufial o por la horca”, gracias al apoyo del
gobernador Cano de Aponte y el corregidor Juan Jerénimo de Salas®®. De acuerdo
con Aurelio Diaz Meza, el primer ahorcado enterrado fue el bandido Juan Cérdoba,
por “matador de hombres, mujeres, ¢ un lego dominico™. En la capilla alli
establecida se celebraba diariamente la misa, en especial para los presos de la carcel,
creandose después una cofradia encargada de vigilar los entierros tanto de los reos
como de los pobres que fallecian en la ciudad. Con el tiempo este establecimiento
fue variando de caracter transformandose en una suerte de hospicio, instalandose en
él camas para enfermos pobres®. Si bien se buscé complementar este lugar con el
entierro de algunos pobres en la capilla de San Antonio, patrén del Cabildo®, es
claro que los decesos superaban la capacidad de cualquier capilla de las iglesias de

Santiago.

A este poco alentador panorama, debia agregarse la impactante imagen que generaba
la exposicién, en los portales de la casa del Cabildo, es decir, “en el Portal Piblico
donde residen las Justicias para dar audiencia a todos, con distancia de diez o doce
pasos de su Tribunal”, de los cadaveres encontrados en la ciudad la noche anterior,
que habian muerto a causa de un robo o un accidente. Por supuesto, este era otro
importante foco de infecciones, el cual, aparte de convertirse en un espectaculo
macabro para todos los que por alli transitaban, alimentaba el temor de la poblacion
¢ interrumpia las labores cotidianas. De hecho, ya en la sesién del 26 de junio de
1765, las autoridades edilicias indicaban la urgente necesidad de que

“... se quiten estos espectaculos a los ojos de las Justicias, y €l peligro de contagiarse
de chavalongo [tifus] de que mueren muchos, generalmente con la peste que se
experimenta, causa porque temerosa la gente no se atreve a presentarse en el portal a
poner sus demandas y dar sus querellas; a que concurria que si una pobre gente,
individuos particulares, se resisten a mantenerse en sus respectivas piezas por evitar
la inmediacién de los muertos, con cuidn mas fuerte razén lo repugnarian las
Justicias y demas Capitulares, que concurren al Portal pasando muchas veces sobre
los mismos cuerpos”®.

Para solucionar este problema, se buscé habilitar un cuarto de la casa de !a Caridad
que sirviera como un depdsito de cadaveres provisorio, reemplazando asi el que
existi6 “en la torre de esta Santa Iglesia Catedral”®. No obstante, fue tal el descuido
que hubo en esta materia, que los inconvenientes continuaron, pues no se sabia quién
dejaba los cuerpos ni mucho menos los autores de los crimenes. Por esta causz, €l
presidente Francisco Javier de Morales y Castejon dispuso en 1771 que un receptor
reconociese, antes de ser llevados a enterrar, los cuerpos expuestos de esa manera,
dando cuenta a los jueces cuando de la inspeccion del cadaver pudieran suscitarse
algunas sospechas de muerte violenta®. En todo caso, no habia dia en Santiago que
esta verdadera morgue colonial no amaneciera con uno o mas cadaveres para ser
reconocidos, “hasta que abundando los cuerpos insepultos y descuidados por el
habito de los guardianes, se los comian los perros”, segun consta en la prohibicién
de seguir con estas exhibiciones ordenada por bando del 7 de julio de 1774.

Segtin es posible comprobar, la sepultacién de los pobres no tuvo mayor solemnidad
y sus cadéveres generalmente terminaron en los patios anexos a las parroquias, en
los locales dispuestos para este objeto en las mismas poblaciones y que corrian a
cargo de cofradias (como la Caridad), o bien en el cementerio creado para servir de
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sepultura a los fallecidos en el Hospital San Juan de Dios, utilizado también para
enterrar a los pobres de la zona. De acuerdo con Diaz Meza,

“este [ltimo] cementerio estaba “a los pies” del huerto del susodicho Hospital, a 1a
altura en donde queda actualmente la conjuncidn de las calles de Santa Rosa y Diez
de Julio, y estaba destinado para los que fallecian hospitalizados: era el “cementerio
de los pobres”; los ajusticiados no eran sepultados dentro de sus tapias sino al lado
de afuera, vy siempre que el “panteonero” se descuidaba en impedirlo; por esto era
que la Cofradia de San Benito hacia estos entierros siempre de noche, hasta que
cierto panteonero caritativo o codicioso, ideé el modo de “hacerse el desentendido”

mediante el pago de dos reales por cada muerto™.

Por supuesto, dada la condiciéon de muchos de los que fallecian en el hospital, los
entierros de estas personas estaban desprovistos de cualquier accidén ritual, sin
responsc, bendicidn y mortaja, lo cual era explicable no sélo en los periodos de
epidemias, sino también porque se debe recordar que quienes llegaban al hospital no
tenian cémo costear una ceremonia finebre®. Por ello, no existia mayor recuerdo o
memoria de su muerte mas que el eventual registro en algin libro del
establecimiento, pues no quedaba ninguna otra huella de su paso por la tierra. De
seguro, los entierros debieron realizarse en grandes fosas comunes que llevaban al
completo anonimato de los difuntos, por los cuales rara vez alguien preguntaria.

Con el propdsito de atender las necesidades de la poblacidn de menos recursos, la
mayoritaria al fin y al cabo, se establecieron en Santiago numerosas instituciones de
beneficencia dedicadas, entre otras cosas, a brindar amparo a menesterosos,
enfermos y moribundos. Fue asi como aparecieron la Casa de Recogidas (1723), la
Casa de Huérfanos (1758) y el hospital San Francisco de Borja (1772)67. Fue asi
como se buscé dar un mejor apoyo institucional a los numerosos problemas sociales
que marcarian el periodo®.

Nuevos problemas: La creacion de un cementerio extramuros.

Como se ha insistido a lo largo de este trabajo, la norma y la realidad cotidiana no
marchaban a la par y muchas de las tajantes prohibiciones de los textos legales
fueron tomadas por la poblacién, y a veces por las mismas autoridades, con bastante
soltura. No obstante, es claro que la legislacion indicaba también tendencias
generales, entre ellas, la necesidad de que la ciudad se convirtiera en un espacio
donde el orden de la autoridad debia reflejarse en cada esquina, en cada calle y en
cada edificio. Se pretendia que la realidad y la razdn hicieran frente a la tradicion y
la supersticién, como medios para “racionalizar” y controlar las practicas de los
subditos. Para lograr tal propésito, existia colaboracién entre el episcopado espafiol
y los idedlogos reformistas. “Designados casi directamente por el monarca, por
medio del patronato real, era 16gica esta actitud de los obispos. La finalidad de este
entendimiento era retomar los espacios sociales perdidos por la Iglesia, por medio de
un nuevo modelo de religiosidad que reforzara, paralelamente, los mecanismos de
countrol del Estado y preservara el orden social. La lucha contra la supersticion y las
costumbres populares tenia este trasfondo, ya que cualquier proyecto educador y

reformador no es nunca socialmente neutro™.

En este sentido, continuar con rituales que mezclaban personajes de diversa
condicién social, que interrumpian el ritmo normal de vida de la ciudad, y que mas
encima creaban en el futuro (con los entierros) focos de infeccién; eran motivos
suficientes para insistir en las restricciones sobre los funerales y los entierros, mas
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aun en colonias pobres como Chile, donde terminaba gastindose mas de lo que se
tenia. A diferencia de la centuria anterior, era claro que para fines del siglo XVIII no
estaba en los planes de la corona, ni de sus representantes, mantener a los
cementerios dentro de las urbes. Por ello, desplazar a los cementerios implicaba
también desplazar a todas las ceremonias fiinebres del espacio publico de la ciudad.
En otras palabras, era alejar la memoria de los muertos de la memoria de los vivos.

A causa de algunas funestas enfermedades colectivas ocurridas en Espafia, hacia
fines del gobierno de Carlos III se organizé un movimiento de opinién publica que
alentaba la construccion de cementerios fuera de las ciudades, como respuesta al
crecimiento de éstas y a los problemas de salud publica. En efecto, en 1781 se
produjo una epidemia en el pueblo de Pasajes, provincia de Guiptizcoa, cuyo origen
fue explicado, por algunos ilustrados, como el resultado de los focos de infeccién
que existian en las iglesias debido a las malas sepultaciones. A pesar de la oposicién
inicial para construir un cementerio alejado de la poblacién, el rey solicitd una serie
de informes a las autoridades que lo convencieron para legislar sobre la materia™.
En 1783 hizo construir, a sus expensas, un cementerio en el sitio real de San
Iidefonso y ademds el 3 de abril de 1787 actualizé las disposiciones sobre entierros
mediante una real cédula donde se establecia la necesidad de crear cementerios y de
cesar los entierros regulares en las iglesias’’. Sin embargo, debieron aun transcurrir
algunos afios, hasta 1805, para que comenzara la construccién de cementerios por
toda la peninsula. En todo caso, la promulgacién de estas reales cédula originé en
Espatia toda una serie de arquitecturas en papel (historias, planos y descripciones de
edificios), como sefiala Rodriguez Barberin’?, que también se extendieron a las
colonias con el propésito de presentar un ideal de lo que debia ser un cementerio, de
acuerdo con las nuévas disposiciones de la corona.

En rigor, se trataba de que los cementerios se construyeran fuera de las poblaciones,
aunque tampoco muy alejados de ellas, sélo lo suficiente para evitar contagios y
enfermedades. Debian hacerse al menor costo posible y aprovechando para capillas
cementeriales las ermitas que estuvieran apartadas de los pueblos’. Mientras, en
Amgérica, también un informe del gobernador de Cuba, José de Ezpeleta en 1787,
serviria de motivacién al monarca Carlos IV para que expidiera, el 27 de marzo de
1789, una nueva real cédula dirigida a sus subordinados americanos:

“Ordeno y mando a mis virreyes del Perd, Nueva Espafa y Nuevo Reino de
Granada, a los presidentes y gobernadores de mis reinos de las Indias ¢ jslas
Filipinas y demas ministros que ejercen mi Vice Patronato real, y ruego y encargo a
los muy Reverendos arzobispos y reverendos obispos de las Iglesias Metropolitanas
y Catedrales de los mismos dominios, que cada uno por su parte informen por mano
de mi infrascrito Secretario, con justificacién y la brevedad posible lo que se les
ofreciera acerca del insinuado establecimiento, con consideracién a las
circunstancias territoriales respectivas; comprendiendo también en caso de que se
estime conveniente el estado de las rentas de las fabricas de sus iglesias: Si estas
podrian sufragar el coste de los mencionados cementerios, el niimero que se necesita
en cada Poblacion, con proporcion a su vecindario, [y] a lo que podra ascender su
costo por un prudente calculo™",

Dicha iniciativa iba a encontrar dificultades dependiendo de la poblacién donde
quisiera aplicarse, pero a pesar de este panorama, la informacién se solicitd
igualmente a los oficiales que desempefiaban las funciones de ingenieros en los
diferentes distritos y provincias coloniales. En Chile, el subdelegado de Cauquenes,
en 1790, y el intendente de Concepcion, Francisco de la Matta Linares, en marzo de
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1792, remitieron al rey sus informes dejando en claro que, aparte de las resistencias
sociales y religiosas a esta nueva medida, estaba de por medio un motivo mais
poderoso que retrasaria la puesta en marcha de la idea: la falta de dinero™. El erario
espafiol, a causa del comienzo de conflictos en el viejo continente, no estaba en
condiciones de solventar, ni siquiera transitoriamente, estas obras y, por su parte, los
tesoros ptiblicos de las ciudades no poseian tampoco recursos suficientes.

No obstante, los verdaderos problemas que enfrentaba la materializaciéon de una
reforma en los entierros eran méas profundos que la falta de dinero o de realismo al
momento de aplicar una medida. De hecho, habia un claro problema en las
costumbres de la poblacién, espafiola y americana, pues era preciso instruir a los
pueblos y hacerles ver la necesidad y conveniencia de variar sus formas de vida.
Para ello, se debian modificar las connotaciones que habian adquirido los
cementerios a lo largo de los siglos, ensefidndoles a los fieles que el cementerio
extramuros también se convertiria en un lugar sagrado, donde se podrian celebrar los
mismos ritos y aplicar las mismas oraciones por las almas de los difuntos. Asi, los
parrocos no quedarian defraudados de las limosnas y las almas no carecerian de
sufragios. Sin embargo, las buenas intenciones encontraban siempre resistencias. En
marzo de 1788, el cabildo de Santiago insistia en que debia cumplitse la normativa
sobre entierros y honras, ya que reiteradas veces la poblacién de la ciudad habia
hecho caso omiso de las restricciones establecidas por diversos bandos de buen
gobierno y la Real Pragmatica sobre funerales,

“... por la cual se manda se ponga sélo en la Iglesia también el dia de los entierros
come en las honras, de todas y cualesquiera personas sean de la graduaciéon que
fueren, sélo doce cirios, ocho luces en el tiimulo sobre una sola tumba, y cuatro en el
trono de la imagen de la Virgen Nuestra Sefiora del Altar Mayor, habiéndose llegado
al exceso de no ponerse no sélo muchas tarimas y gradas sino también en ellas mas
de cincuenta luces, cuyo abuso mnecesita de remediarse prontamente [...]
imponiéndose para su observancia la multa de quinientos pesos, aplicados para la
mantencion de los pobres de la Carcel, a todos los herederos y albaceas de los
difuntos que del caudal del difunto o del suyo propio pongan mas numero de luces
en la iglesia, el timulo de los conventos o en la casa de donde saliere el entierro de

las permitidas por la referida Real Pragmatica”’®.

El peso de la costumbre era mas fuerte, ya que a pesar de la multa mencionada, afios
mas tarde el cabildo de la ciudad volveria a insistir en que el olvido de la
moderacién en las pompas finebres, “ha hecho revivir el desorden y lujo tan ruinoso
a las familias como contrario a la voluntad del Rey””.

También se creaba un problema de cardcter econémico, por la pérdida de ingresos
que podia acarrear la modificacién del lugar de los entierros y el costo de
construccién de nuevos cementerios’. Los sufragios eran un alivio para el alma,
pero también uno de los principales ingresos de las parroquias, lo que por supuesto
originaba disputas entre éstas y los conventos por los derechos de entierro y los
abusos por parte del clero. Un caso es bastante ilustrativo al respecto. Aunque no
corresponde a Santiago, sino a la ciudad de San Felipe, demuestra lo que era posible
que ocurriera cuando entraban en pugna los intereses de las drdenes religiosas y de
los curas parrocos. Se trata en concreto de la acusacion que formuld el parroco José
Antonio Moreno, en octubre de 1794, contra la orden de Santo Domingo por las
irregularidades en los entierros que se llevaban a cabo en dicho templo. Se
denunciaban las presiones que habian ejercido los dominicos para que Juana
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Villarroel dispusiera en su testamento que debia ser enterrada en la iglesia de la
orden, lo cual al parecer no era una situacién extrafia o unica, pues

“... informado, asi, por mis antecesores, como por haber visto en los libros
parroquiales que la mayor parte de los entierros de personas visibles se hacian en las
iglesias de regulares, y en especial en la de los Predicadores, y sin mas derecho ni
justo titulo, que la solicitud de los Prelados de aquel tiempo, por esta parte estaba la
matriz [...] en noble desaseo, y careciendo de todos aquellos ornatos, y demis

N .. v 7
utensilios para la administracién de los sacramentos” °

Segun este informe, las presiones a la. moribunda habian sido constantes, pero los
problemas no se circunscribian tan sélo a este hecho, sino también a numerosos
entierros de parvulos, con lo cual se afectaban igualmente los derechos de sepultura
de la parroquia

“Resta ahora saber, con que facultad, y falta de escripulos [...] han estado siempre
asi los Prelados, como los demas religiosos de dicho convento sepultando cuerpos
de parvulos {...] depositindolos clandestinamente en sus celdas de parte de noche
para el siguiente dia proceder a su entierro; usurpandome los derechos que de
justicia debia percibir; mucho siento haya fallecido el padre fray Esteban Castafién
quien en ocasion de irse para esa ciudad a medicinar, y despedirse de mi pidiéndome
al mismo tiempo una limosna para su viaje y socorro de algunas necesidades
religiosas me dijo que fundando ya probabilidad de su muerte en descargo de su
concierncia, me previno que de dicho su convento me estaban robando los mas de sus
moradores mis derechos, con motivo de estar todos los dias enterrando angelitos,
tratando los entiérros cuanto no por dinero, y estipendio manual, por pavos,
gallinas, trigo, cebada o cualquiera otra especie que les ofrecian; igualmente siendo
esté finado el padre fray José Castras quien pendiente una epidemia de romadizo, o
reumatismo de que murieron muchisimos parvulos: llen6 media iglesia y la ocup6 en
sus sepulcros; pero no -estd finado Manuel Guzméan negro esclavo del propio
convento quien me dijo, que de media iglesia para abajo en la parte que no estd
enladrillada: no habia sitio desembarazado donde poder romper una sepultura
porque -estaba toda llena de cuerpos de angelitos, diran en esta parte que serian
algunos de los que acostumbran botar en las iglesias; esos dichos las mds de las
veces los han dejado corromperse, y aun hay ejemplares que han servido de pasto
de los perros; por cuya causa los he pedido para sepultarlos en mi iglesia; digalo el
padre fray José Calderdn quien fue prior algunos meses; quien me confesé haber
pactado dos o tres entierrillos de la naturaleza dicha el uno por dinero, y los otros

por aves”®.

Un cambio en las costumbres del clero pasaba por extirpar estos males, pero los
parrocos tuvieron escaso interés en aplicar una reforma de las costumbres funerarias
que hacia peligrar sus ingresos y los de las fabricas de sus iglesias. Asimismo, se
generaba un debate entre quienes creian que debian ser las parroquias, y no los
pueblos, las que financiaran la construccion de nuevos cementerios.

Por ultimo, existia el problema de los “derechos adquiridos”, es decir, la
interrogante de ;qué se debia hacer con quienes ya tenian sepultura en la iglesia?, lo
que involucraba a los patronos de capellanias y a quienes habian adquirido una
sepultura pagando por ella. Segin la corona, todos estos derechos se respetarian en
los cementerios, conservando el mismo orden que tenian en las iglesias. Asi, “la
virtud, graduacién, calidad, sefiorio, patronato o fundacién” no podian dejar de
tenerse en cuenta a la hora de los funerales. Aunque el discurso religioso hiciera
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hincapié en la igualdad ante la muerte, la propia actuacion de la iglesia y la forma de
recepcion de las creencias por parte de la sociedad, no hacian mas que acentuar las
desigualdades, lo cual, al alimentar los deseos de emulacién a la hora de la muerte,
beneficiaba econdmicamente a la Iglesia.

En dicho escenario encuentra explicacién el bando del gobermmador Ambrosio
O'Higgins, el 23 de septiembre de 1793, que més que retomar disposiciones sobre el
tema de la creacion de cementerios extramuros, se concentraba nuevamente en las
antes nombradas limitaciones a los excesos en los funerales, criticando los
“acompafiamientos, musicas y tumulos suntuosos, dispensas tan grandes como
imitiles y vituperables con dafio de los sucesores legitimos y sentimiento de las
personas juiciosas y verdadera y sélida piedad”. Por otro lado, es claro que la
preocupacidon por la higiene fue mas evidente que en los textos anteriores,
advirtiéndose que “no se forme duelo ni concurso en la misma habitacién donde se
coloque el caddver por lo nocivo que es a la salud de los que asisten y doloroso a los
parientes, sin que sea esto sufragio a los difuntos”. También las moderaciones a las
formas exacerbadas de devocién se presentaban en la restriccién a las érdenes
religiosas, pues solamente algunos religiosos debian preocuparse del traslado del
cuerpo, sefialandose para tal efecto que “sélo la comunidad religiosa en cuya iglesia
se hayan de hacer los funerales vayan a la casa a traer el cuerpo a la iglesia y hacer
alli sus responsos y predicaciones de difuntos, pues los demas no necesitan para
hacer sufragios salir de sus claustros y distraerse de sus santas ocupaciones” *'. El
resto del bando, establecia mas bien el tiempo de duracién de los lutos (seis meses
en el prlmer grado de consanguinidad) y las vestimentas que eran mas propicias para
la ocasion®

Pero estos controles no sélo se manifestaban a través de la autoridad civil, ya que el
obispo Francisco José Marin también prohibia algunas practicas del clero
santiaguino que le parecian chocantes, tales como que se diera la espalda al altar
(edicto del 3 de diciembre de 1795), que se celebraran misas durante el rezo del
oficio (en la catedral y en otras iglesias) y que se dijeran misas rezadas “en el tiempo
en que se hacen los entierros, honras o cabos de afio [...] pues las rmsas que se
debieren de celebrar se adelantaran o pospondran a la funcién filnebre™®>,

Pese a las dificultades que Chile y otros territorios americanos daban para no llevar
adelante la materializacién del cementerio extramuros, el monarca espaiiol dictd
igualmente una nueva cédula el 15 de mayo de 1804 donde establecia que se
Ilevaran adelante la construccién de cementerios en todos los virreinatos y reinos de
Indias®. Fue asi como en 1808, merced a la firme voluntad del virrey José Fernando
de Abascal, logré contar la ciudad de Lima con un cementerio piiblico, que abierto
el 31 de mayo de ese afio, constituyé una de las obras mas importantes de ese
periodo™. Mientras, las autoridades de Santiago, mas que apoyar la construccién de
un nuevo cementerio que podia ser muy costoso, se limitaron a supervisar proyectos
anteriores como la remodelacién del hospital San Juan de Dios, en el cual se
establecié un nuevo campo santo (1805), ubicado en la calle de las Matadas (hoy
Santa Rosa) una seis manzanas al sur de la Cafiada (actual Alameda Bernardo
O’Higgins). Sin embargo, la existencia de dicho campo santo dentro del recinto
hospitalario era anterior, junto al hecho de que ya aparecia registrado en planos del
siglo XVIIL Segiin Armando de Ramén, quien sefiala sin citar fuentes, “al afio de
fundado este cementerio se hizo estrecho, pues de 1529 enfermos atendidos [en
1806] fallecieron 430, o sea el 28, 12 por ciento, pero se enterraron en ese sitio 578
cadaveres procediendo el exceso de los cuatro curatos en que se dividia la capital”®,
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Aungque pudiera existir el propésito de fundar en Santiago un cementerio general a
imitacion del que se estableciera en Lima, esta idea, demorada por el proceso de
emancipacién y la falta de fondos, sélo vino a tomar forma en 1819 cuando el
gobierno chileno cred una comisién para que estudiara tal proyecto®’. No obstante,
con anterioridad ya se estaban levantando voces contrarias a la pervivencia de
entierros dentro de las iglesias, pues las ideas ilustradas que definian una nueva
sanidad en la urbe, una separacién mas tajante de la vida y la muerte, y que
buscaban quebrantar también esa sacralidad configurada desde los inicios en muchas
ciudades del continente, al asociarse las iglesias con la trama urbana de un modo
casi indisociable; estaban ganando progrestvamente terreno. Por ello, ya a principios
del siglo XIX se comenzaba a percibir la presencia de cadaveres en los templos
como un elemento negativo, no soélo por motivos de salud, sino incluso por
consideraciones estrictamente economicas. Es lo que acontece al momento de
plantearse la enajenacién del Colegio Maximo de San Miguel, en 1801, donde
comentaba uno de los religiosos:

“No es la falta de espiritu en Chile [...] la que ocasionaria la poca utilidad de la venta
de ese terreno, sino el que sin demoler antes el templo, por los ingentes [sic] costos
precipitados nadie se atreveria a comprarlo por no reportarlos con mayor lucro el
suelo mismo; y auin cuando después de hallanado el dicho por €l ramo, se tratase de
venderlo, no se encontraria en Chile personas que lo comprasen con utilidad de las
temporalidades que reparase los gastos (;) de la demolicién por el celo mal
entendido, o entusiasmo de haber alli existido cadaveres™®®,

La presencia de caddveres comenzaba asi a convertirse en un impedimento
econémico para vender terrenos. Por supuesto, puede pensarse que estas
consideraciones existian previamente, pero a medida que avanzamos en el nuevo
siglo suelen volverse més comunes. Asimismo, pero ahora con una preocupacién por
la higiene publica, el religioso fray Camilo Henriquez plantearia afios después un
nuevo cuestionamiento al entierro en las iglesias. En un articulo de la Aurora de
Chile del 5 de marzo de 1812, expresaba claramente:

“... no creerdn que hubiésemos estado tranquilos sobre pavimentos que ocultaban
cadaveres en actual corrupcion, respirando un aire cargado de particulas hediondas y
podridas, ni que hubiésemos mezclado con ellas el humo de nuestros inciensos. No
creeran que hubiésemos olvidado tanto la practica de la bella edad de la Iglesia [...]
una poblacion {...] se vio precisada a no concurrir a la iglesia en los dias festivos,
porque se cercioraron los habitantes que recibian en ella el veneno de la fiebre.

Limpia la iglesia de cadaveres, cesé aquel mal y se restablecié la concurrencia”™®,

Las autoridades civiles también habian empezado a convencerse de la necesidad de
un campo santo fuera de la ciudad, pero no sélo por razones higiénicas, sino ademas
porque ya se vislumbraba la posibilidad de que el cementerio extramuros se
convirtiera en un nuevo lugar de memoria o conmemoracién, pero a diferencia de las
iglesias, éste debia estar cada vez mas vinculado al culto civil. De hecho, la idea de
crear una suerte de pantedn de notables, ya esgrimida durante la revolucion francesa,
se vislumbraba en 1811 y cobrarfa mas fuerza después de consolidada la
independencia nacional. Como bien expresaba Michel Vovelle para el escenario
europeo, respecto de la nueva idea de lo que debia ser un cementerio, se debia

“... utilizar la muerte para la educacion de los vivos: y por esta razon, los funerales

en los que piensan, por simples y despojados que puedan ser, esperan que sean el
instrumento de una pedagogia explicita, soporte del dolor familiar, pero mas ain
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manifestacion de la colectividad: la idea de un juicio colectivo péstumo sobre el
difunto, valorando sus méritos, es uno de los temas habituales. En el cementerio, el
monumento evocard y fijard ese recuerdo. Para aplicar estos ritos, los autores
esperan llegar al apaciguamiento de la imagen de la muerte al que tienden: el
destierro del temor, ese arcaico y popular prejuicio™’.

En Chile, si se lee con atencidn el texto de la ley del 18 de octubre de 1811, podran
encontrarse muchos de los elementos mencionados:

“Visto este tan injustamente retardado como importante expediente, se declara que

desde luego deben cumplirse las reiteradas providencias que destierren la indecente

y nociva costumbre de sepultar los cadaveres en las iglesias. Que a este efecto se

trate de construir un cementeric piblico y comin en la parte gue designa el

ayuntamiento, conciliando la comodidad de los concurrentes con la situacion del

edificio; de modo que colocado éste a sotavento de la ciudad alejen de ésta los
4 vientos dominantes la infeccion que no puede evitarse por medio de las
i precauciones conocidas [...] Como la falta de fondos ha sido la causa o pretexto
para la inejecucion de la obra porque reclama el respeto debido al santuario, la salud
ptiblica y el ejemplo de los paises cultos, para ocurrir a este defecto, a mas de las
diligencias de los comisionados, contribuird una suscripcion que empezara por los
individuos del cuerpo y cuya circulacién se encarga a la piedad y patriotismo del
coronel don Pedro Pardo, don Joaquin Sotomayor, capitan don Lucas Arriaran, don
Antonio Sol Martoriel, reverendo padre ex provincial, doctor Fr. Francisco Javier
Guzmén, R.P. Fr. Lorenzo Videla y conjuez don Francisco Pérez; quienes excitaran
a la voluntaria contribucién, no sélo haciendo presente los bienes que de elio han de
resultar al comun, sino frangqueando las distinciones que aseguran a sus personas o
sus familias los que por alguna erogacion se hacen acreedores a perpetuar la
consideracién debida, y que las cenizas. de sus parientes reunidas en un lugar
exciten la memoria de su piedad, generalmente se estimula a todo ciudadano a
proponer cuanto le ocurra conducente a tan santo fin, que serd un objeto del
interesante conato del gobierno hasta verlo practzcado en la capital, y a su ejemplo
en todo el reino™".

La ley, redactada diez afios antes de que se inaugurara el primer cementerio
extramuros de Chile, el Cementerio General de Santiago (1821), sintetiza no sélo las
discusiones europeas sobre la construccién de nuevos campos santos’>, sino también
explica a los cindadanos presentes y futuros el renovado papel que tendrin los
cementerios como preservadores de la memoria de la colectividad, espacios que por
lo demas estaran encargados de velar por “las cenizas de sus parientes”. Es decir,
dichos espacios de la muerte conservaran los restos mortales, dandoles una renovada
importancia a diferencia de los siglos anteriores. Ya no bastara el recuerdo del alma
y su pervivencia a través de misas u otros sufragios, sino que también debera
respetarse al individuo y su materialidad, quebrantandose de esta forma la memoria
corporativa que también habia dado forma a las cofradias y que marcaba los diversos
aspectos de la sociedad colonial. La nueva sociedad decimonénica santiaguina-
republicana, que progresivamente se secularizaré a lo largo del siglo XIX, definira
un nuevo rito: la visita al cementerio extramuros®®, y comenzaré a postergar, aunque
sin extinguir por completo, el recuerdo del alma.
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Conclusiones.

En el nuevo escenario de cambios y redefinicién de espacios, mentales y fisicos, que
propici6 el siglo XVIII, aparecieron las propuestas para la creacién de cementerios
extramuros, donde la conmemoracién del alma de los muertos cedié terreno al
recuerdo de la materialidad, del cuerpo, del monumento finebre que se edificaban
dentro de los nuevos campos santos, con horarios, rutinas y trayectos que
modificaban la convivencia de vivos y muertos que habia marcado la existencia
cotidiana de! Santiago colonial. De las tumbas en las iglesias raramente
identificables, salvo algunas capillas de la elite, se dio paso a los mausoleos, a las
tumbas individuales y familiares que pretendian recordar al (o los) fallecidos(s) a
través de estatuas, medallones y fotografias. Se impuso entonces el culto a la
individualidad, que termindé reproduciéndose en un amplio abanico de formas
escultéricas y arquitectdnicas que concedieron una identidad propia al Cementerio
General, a la vez de reflejar los momentos de prosperidad econémica, politica y
cultural de la capital de Chile. Dicho culto, en todo caso, reprodujo las jerarquias
sociales de la ciudad de los vivos, a pesar de que en las discusiones iniciales para la
creacién del cementerio se indicara la necesidad de crear una situacién de igualdad
entre los muertos, para no volver a crear las odiosas diferencias que tomaban lugar
en los entierros intra muros.

El nuevo cementerio reorienté los ritos filnebres del siglo XIX, ya que los cortejos
debieron ahora encaminarse a este espacio de la muerte y no a las iglesias, salvo
para las respectivas exequias. Otro tanto ocurrié con las corporaciones existentes,
como las cofradias, que en forma paulatina fueron buscando su lugar dentro del
cementerio, abandonando el suelo de las iglesias. En este sentido, si bien los templos
no perdieron su caracter de espacios vinculantes con la divinidad, es claro que el
cementerio extramuros se revistié de una nueva sacralidad que la Iglesia debié
respaldar y que los fieles ayudaron a forjar a lo largo de la centuria decimonénica.
Asi, “lo sagrado” no sélo se asoci6 con una ciudad llena de lugares de oracién, sino
ademas con una nueva construccion planificada y costeada fundamentalmente por el
poder civil y republicano. De este modo, la memoria corporativa, preocupada de
fundar capellanias y establecer sufragios por el alma, més abocada a lo espiritual,
evidencié notables transformaciones en el paso a un siglo XIX mas preocupado del
rescate del recuerdo individual, de la bisqueda de una igualdad ante la ley (mas
utépica que real) y del legado material de las personas®™. De ahi la preocupacion de
rememorar las “obras” de los fallecidos.

¢Se puede hablar entonces de la configuracién de una memoria profana-republicana
con respecto a la memoria sagrada que caracterizaba la vida del Santiago colonial?
Aunque los cambios explicados llevan a pensar que este proceso tuvo esas
caracteristicas, debemos ser precisos y apuntar que mas bien se traté de una suerte
de convivencia entre aspectos sagrados y profanos que dieron forma a los ritos de
conmemoracion filnebre del siglo XIX. De hecho, si bien el Cementerio General fue
una planificacién civil, se convirti6 al poco tiempo en un espacio sagrado, no sdlo
por el discurso de las autoridades, sino también por la devocién de los fieles. La
teatralidad de algunos funerales, su paso por las principales calles de Santiago (en el
caso de mandatarios, obispos y miembros de la elite), y la visita anual del 1 de
noviembre, canalizaron una renovada fuerza de lo sagrado ahora en un espacio
publico que privilegiaba los ritos republicanos. Esa permanencia de lo sagrado en un
siglo esperanzado en el progreso de la ciencia, es bien comprendida por Javier
Varela, quien, aunque explica dicho proceso en el escenario espafiol, permite
conocer caracteristicas que también tomaron lugar en Chile. Segin Varela, “tras el
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paréntesis de la Ilustracién, con su fracasado esfuerzo por alejar toda imagen de la
muerte, los difuntos vuelven a formar parte de la sociedad de los vivientes, si bien
no con la promiscuidad anterior. Esta renovada piedad —apreciable en las visitas a
unos cementerios convertidos en bosques de piedra- justifica el revival
conservacionista, reforzando y haciendo mas tangible el didlogo o intercambio entre
los vivos y los difuntos. Los parientes y amigos se forjan la ilusién de que el muerto
no ha acabado del todo, que duerme a la espera de volver a encontrarse con ellos en

la otra vida”®.

Asi, progresivamente el siglo XIX fue dando respuesta a los problemas que
inquietaban a las mentes de fines del siglo anterior. Las costumbres fiinebres de la
poblacién, en especial en lo que respecta a la higiene, buscaron ser fiscalizadas en el
nuevo recinto mortuorio, aunque no siempre pudieron ser “civilizadas” como lo
esperaban las autoridades. Los inconvenientes econdémicos fueron en no pocas
ocasiones un punto de quiebre, pues la administracion compartida de algunos
campos santos trajo inconvenientes al momento de costearlos y fijar sus aranceles, lo
cual sélo comenzé a organizarse de mejor modo después de la ley de cementerios de
1883. Por ultimo, los derechos adquiridos se mantuvieron en la medida que se
asegurd a los fieles que se mantendria la jerarquia, el honor y las prerrogativas en los
nuevos espacios de la muerte, Por ello, de la diferenciacion social presente dentro de
los templos se dio paso a una nueva estratificacién en los cementerios de la
Republica.

De este modo, €l cementerio extramuros se convirti6 en ¢l reflejo de la memoria de
la “ciudad de los vivos”, al buscar un mejor ordenamiento racional del espacio,
aunque sin quebrantar las distinciones sociales, ahora definidas por la pertenencia a
una clase y por el acceso al capital, y ya no sélo por el linaje o por formar parte de
una corporacién. La memoria de los muertos, del espacio intangible del rito, de la
ceremonia y del recuerdo del alma presente en el pasado colonial, se transformé para
asociarse a la tumba, el monumento, la escultura y la fotografia; conviviendo con
otras formas de recuerdo espiritual, pero superandolas ampliamente. Sélo asi es
comprensible el culto al cementerio que marca nuestra existencia cotidiana y que
representa uno de los tantos hilos del tejido social y cultural de la modernidad.
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